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Exodo, cap. 20

1 E Deus falou todas estas palavras, dizendo:

[12 Pronunciamento]

2 “Eu sou o Eterno, teu Deus, que te tirei da Terra do Egito,
da casa dos escravos.

2. Eu (Anochi). J& comentamos vdrias vezes a respeito da diferenga sutil entre anochi e
ani (ambos traduzidos como “eu”), especialmente na fala de Deus (ver acima comen-
tario sobre 11:4). Ani indica a personalidade do falante — em oposi¢ao a pessoa a quem
o discurso é dirigido — e refere-se a essa personalidade como a origem da fala ou da
acao (ani vem da raiz and — onde). Em contrapartida, anochi revela o falante como uma
personalidade que é intimamente proxima da pessoa a quem o discurso € dirigido,
que a rodeia, carrega e apoia, e que somente através dela aquele a quem o discurso é

dirigido poderd receber verdadeiramente sua existéncia pessoal e sua posi¢do segura.

Eu sou o Eterno, teu Deus. Qudo temivel foi o esplendor da gldria desse evento! Em
meio as vicissitudes e reviravoltas da natureza, enquanto os fundamentos da terra tre-
miam, Deus Se declarou a tnica, verdadeira e absoluta personalidade — o anochi — de
todo o universo, e que apenas por Seu intermédio pode haver qualquer outro tipo de
existéncia, em potencial ou na prética. E entdo Deus Se dirige a cada judeu e judia e
diz: Eu sou o teu anochi — “Eu (Anochi) sou o Eterno, teu Deus”.

Se este versiculo for interpretado ndo como uma declaracdo, mas como um manda-
mento, ndo devemos lé-lo como “Eu, o Eterno, sou o teu Deus”, mas sim, “Eu, o Eterno,
devo ser o teu Deus” — em outras palavras, vocé tem a obrigacao de Me aceitar como
teu Deus. Assim, essa fala estabelece a base para o nosso relacionamento com Deus, e

essa € a obrigacdo que o0s nossos sabios chamam de “aceitar o jugo do reino dos céus”.

Aquilo que os filésofos da Antiguidade, assim como os contemporaneos, chamam de
“crenga na existéncia de Deus” estd diametralmente longe do significado desse versi-
culo a respeito dos fundamentos do pensamento e da vida judaicos. A verdade funda-
mental da vida judaica ndo € a crenca na existéncia de Deus, nem a crenga de que Deus
é um e inico, mas sim, que o Deus tinico, o Deus da verdade, € meu Deus; Ele me criou
e me formou, me deu o meu status e me informou do meu dever; e Ele continua a me

criar, proteger, guiar e conduzir. Minha crenga ndo é que minha conexdao com Deus



se deu por meio de uma cadeia infinita de eventos e como resultado aleatério de um
mundo que foi Sua primeira causa milénios atrds, mas que cada respiragdo minha e
cada momento da minha existéncia € um presente direto de Seu poder e amor, e meu

dever é dedicar cada momento da minha vida apenas ao Seu servigo.

Em outras palavras, o essencial ndo € saber da existéncia de Deus, mas reconhecer e
admitir que Ele é o meu Deus, que meu destino esta apenas em Suas méos e que ape-
nas Ele estabelece os meus atos. Frente ao mandamento “Eu sou o Eterno, teu Deus”

ha apenas uma resposta: Tu és o meu Deus!

que te tirei. E qual é a base factual sobre a qual essas verdades fundamentais se sus-
tentam? O texto menciona o Exodo do Egito — um fato fundamental que vimos com
nossos proprios olhos e que possui dois aspectos: “que te tirei da Terra do Egito” e “da
casa dos escravos”. No primeiro aspecto, Deus Se revelou como o defensor do nosso
destino. No segundo, ele nos adquiriu como Seus escravos e, portanto, todas as nossas

obras pertencem exclusivamente a Ele.

da Terra do Egito. Da terra e do pais que nos mantinha aprisionados por correntes, re-
presentava a esséncia do estadismo e do poder humano e colocava a sua disposi¢do
todos os meios naturais. De 14, o Eterno nos tirou, destruindo o poder do homem e as
forcas da natureza e as transformando ou exterminando conforme o Seu desejo. Ele Se
sentou para julgar a maldade do homem e a adoragao das forcas naturais, esmagando
os tiranos e erguendo os inocentes espezinhados, redimindo-os e, assim, cumprindo
Sua promessa. Deus gravou a Si para sempre em nossa consciéncia por Sua retiddo e
amor, delineando a forma do destino do homem, intervindo diretamente nos assuntos
terrenos e nos redimindo da Terra do Egito. Aquele que pode nos dizer “que te tirei
da Terra do Egito” é quem devemos reconhecer, por todas geragdes, como o tinico que

desenha a forma do nosso destino, onde quer que formos.

da casa dos escravos. O Egito era para nés uma “casa de escravos”, na qual éramos
escravos desde o ventre e o nascimento. A negacdo da nossa liberdade, imposta pela
forca bruta, foi esquecida, e a escraviddo passou a ser considerada nosso estado natu-
ral. Ao nos lembrarmos disso, reconhecemos que, do ponto de vista social, chegamos
a um estado de aniquilagdo no momento que Deus nos trouxe a liberdade e a indepen-
déncia.

Portanto, mais do que qualquer outra nacdo, devemos a Deus tudo o que temos — ca-

beca, coracdo e mao. Tudo que o Egito nos impediu é restaurado a nds pelo préprio



Eterno — nossa esséncia pessoal, o direito de adquirir propriedades e as proprias pro-
priedades. Por essa razao, apenas Ele governa as nossas vidas e a nossa propriedade, e
nods pertencemos somente a Ele. Dedicamos nossas vidas, habilidades e posses ao Seu

servigo, e nos reconhecemos apenas a Ele como Guia para todos 0s nossos atos.

Nossa subjugacao total a Deus foi o que rompeu de sobre nds as amarras da serviddo
humana. Somente sob essa condi¢do fomos liberados e nos foi concedida a indepen-
déncia. Embora todos os seres humanos em todas as outras na¢des devam a Deus sua
criacdo e existéncia, nés devemos a Ele também nossa existéncia histdrica e social.
Saimos da escravidao do Fara6 e entramos no servi¢o de Deus. E assim nds cantamos
na cancdo do Halel: “sou Teu servo, filho de Tua serva; quebraste as cadeias que me
prendiam” (Salmo 116:16) — ou seja, sou Teu servo desde o ventre e de nascenga pelo

fato de teres quebrado os cabos da minha escravidao.

[22 Pronunciamento]

Nao teras outros deuses diante de Mim. 3 N3do faras para ti imagem
de escultura e figura alguma — o que ha em cima nos céus, abaixo na
terra e nas dguas debaixo da terra. ® Nao te prostrards diante deles nem
0s serviras, pois Eu sou o Eterno, teu Deus, Deus zeloso, que cobro a
iniguidade dos pais nos filhos, sobre terceiras e sobre quartas geracoes
aos que Me odeiam, ° e faco misericdrdia até duas mil geracoes
aos que Me amam e aos que guardam Meus mandamentos.

Nao teras.” Essa é a primeira conclusdo tirada da declara¢do fundamental “anochi”, e é
a mesma coisa, mas dita pelo lado da negacao. Como sera explicado logo mais adiante,
o reconhecimento de Deus nega a adoragao iddlatra de qualquer outro ser. Se o Eter-
no é de fato Deus, entdo todo o resto é “nao-deus” e nada além do que Sua criacdo e
servo, pois tudo, exceto Ele, depende — em cada fibra de seu ser, em cada grama de
seu poder e em todas as suas grandes e pequenas a¢des — de Sua vontade onipotente,

Unica, especifica e livre.

diante de Mim (al panai). “Diante da Minha Presenca”. A Presenca de Deus abrange o

mundo e tudo que ha nele — as vastas extensdes do mundo e seu desenvolvimento con-

* Pelo Cédex de Alepo — manuscrito da Biblia Hebraica relacionado aos grandes mestres massoréticos e ao Maimonides —, o versiculo
. . . V7 ~ z 378
3 inicia-se com “Ndo fards para ti”. (N. do E.)



tinuo a todo o momento — assim como a Sua Presenca preenche nossa vida interior e
todas as nossas emogoes. Ndo ha deus sendo Ele, e ndo devemos dar espago em nossos

coragdes nem mesmo a menor possibilidade de existéncia de outras divindades.

Desta forma, é negado o sistema de “compartilhamento” cujos proponentes acreditam
ser possivel colocar outro deus do lado do Eterno, um deus que compartilha de Sua
Divindade sem que haja nisso heresia na existéncia de Deus. Eles se esquecem de que

ao colocar outro deus ao lado do Eterno, eles abolem completamente o conceito da
Divindade.

A linguagem al pené (diante de) indica que certa coisa ou evento estd em discordia com
alguém. Aqui também, a expressao al panai (diante de Mim) indica que a abertura de
um espago no coracdo para a ideia da existéncia de outro deus é uma profanagao do

verdadeiro conceito da Divindade.

A linguagem al pené (diante de) indica que certa coisa ou evento esta em discérdia com
alguém. Aqui também, a expressdo al panai (diante de Mim) indica que a abertura de
um espago no coracdo para a ideia da existéncia de outro deus é uma profanacgao do

verdadeiro conceito da Divindade.

3. Nao faras para ti imagem de escultura. O erro é ainda mais grave quando é dada uma
expressao real a ideia da existéncia de outro deus por meio de qualquer imagem ou

figura.

imagem de escultura. De acordo com o seu significado basico, o termo péssel (que € pro-
ximo de patsel, “remover a casca”) refere-se a uma pedra esculpida ou a uma figura
entalhada em madeira. Ainda assim, certos versiculos — como “A imagem esculpida
que o artifice funde” (Isaias 40:19) — nos ensinam que o conceito de péssel inclui qual-

quer tipo de imagem tridimensional, ndo importando como foi criada.

figura (temuna). Derivado da raiz mon, da qual se obtém min (espécie, género) — denota
qualquer figura que represente uma espécie particular. De acordo com isso, temuni
também se refere a um desenho feito com linhas simples ou mesmo uma simples figu-

ra simbdlica.

E ndo esté escrito temunat asher (figura do que estd...), mas temund asher (figura alguma
—do que ha), de modo que a interpretagdo disso ndo é “imagem de escultura ou figura
do que hd em cima nos céus...”, mas sim, “Nao faras para ti o que ha em cima, nos céus

—nem em forma de imagem de escultura ou qualquer outro tipo de figura”.



Essa distingdo é importante por causa da adverténcia de “Nao te prostraras diante
deles nem os servirds” no préximo versiculo. Se a proibi¢ao de “ndo fards” se referisse
apenas as “imagens esculpidas” e “figuras”, entdo a proibicdo de se prostrar estaria
limitada apenas as “imagens esculpidas” e “figuras”. Mas uma vez que a proibi¢ao do
versiculo anterior também se refere aquilo “que estd nos céus”, assim como as “ima-
gens esculpidas” e “figuras”, portanto, a palavra “eles” na proibi¢ao de “Nao te pros-
trards diante deles” se refere tanto as proprias coisas quanto as suas estatuas e figuras,

e fica proibido adorar as duas coisas.

em cima (mimaal). Mdal é qualquer lugar que estd acima de nds, acessivel apenas por
meio de ascensdo. Mimdal indica a direcao ascendente que comecga na drea acima de
nds, ou seja, tudo que estd acima de nds, seja perto de nds ou infinitamente distante.
Mitdichat (abaixo) indica a diregdo oposta: aquilo que esta sob 0s nossos pés ou mais

abaixo.

4. Nao te prostraras diante deles nem os serviras. O pecado é ainda mais grave se deter-
minada coisa ou sua estatua ou sua figura é adorada como deus. Tal reconhecimento
concreto de outros deuses é chamado aqui “prostrar” e “servir”, e a lei judaica distin-

gue entre eles como dois tipos de idolatria (ver TB San’hedrin 60b).

Aquele que “se prostra” se esparrama pelo chdo. E embora este ato ndo esteja entre os
“servigos internos” — ou seja, ndo faz parte daqueles servicos que nos foram impostos
como meio de demonstrarmos a nossa lealdade ao Deus tinico no Templo — ainda as-
sim, foi proibido prostrar-se diante de qualquer outro deus ou sua estdtua ou imagem,
mesmo se for “de modo ndo costumeiro”, ou seja, mesmo que isso nao faga parte dos
servigos especificos daquele deus em particular. Quanto ao resto dos servigos, exceto
a prostracao, a lei judaica distingue entre um “servico interno” — ou seja, aqueles ser-
vicos que nos foram impostos como meio de demonstrarmos a nossa lealdade ao Deus
tnico no Templo, conforme mencionado acima, como por exemplo, abater e queimar
animais e realizar a liba¢do, que também estdo completamente proibidos de serem
realizados para qualquer outro deus, e todos os outros atos de adoracdo, que eram
proibidos somente quando eram feitos “de modo costumeiro”, isto é, como parte do

servi¢o normal daquele deus.

Paremos para refletir agora sobre o significado do ato simbdlico de “prostracdo” dian-
te de outro deus, bem como sobre o significado do termo “servigo” e dos atos que ser-
vem como sua expressao. “Prostracdo” — isto é, esticar-se totalmente sobre a terra — é

uma expressdo de total devogdo, porém passiva, enquanto “servico” é uma expressao



de devogdo ativa e prética. Por meio da “prostracdo” o homem expressa seu reconhe-
cimento ao outro e sua submissdo a ele como tnico mestre de seu destino, e através
do “servigo” o homem se entrega completamente ao servigo do outro, reconhece-o e
se rende diante dele como mestre de suas agdes. Ambos juntos — o reconhecimento do
Senhor do nosso destino e o reconhecimento do Senhor das nossas a¢gdes — sdo toda a

esséncia do nosso reconhecimento de Deus.

E tipico do nosso servico a Deus que, no Templo do Deus tinico, o que é requerido aci-
ma de tudo é o “servi¢o” e ndo a “prostracdo”. Seu Templo é o santudrio da Sua Tor4;
o comodo do Templo denominado “Santidade das Santidades” também era chamado
de devir, “o lugar do dibur — da fala”, e a arca da Tora era aquela sobre a qual os que-
rubins estendiam suas asas para serem os portadores de Sua Presenca. Ndo é nossa
submissao a Deus como o Senhor tinico do nosso destino que nos faz judeus, mas sim,
nossa submissdo a Ele como nosso tunico Legislador — sendo que esta submissdo tam-

bém inclui a primeira indiretamente.

Eis que a principal coisa que seduz o homem a se desviar do caminho, negar a existén-
cia de Deus e tornar-se iddlatra é o conceito equivoco de que hé outra coisa, além do
Deus unico, que pode influenciar de forma independente o nosso destino. Portanto,
prostrar-se diante de outro deus, ou mesmo de outra coisa que ndo seja Deus, é equi-
valente a negacdao do Deus tnico. E nem € preciso dizer que se uma pessoa se dedica
a qualquer outra coisa com toda a sua forca e vitalidade como nés nos dedicamos ao
servigo do Deus tinico por meio do abate, queima e libacdo, ela volta suas costas para
Deus. Isso vale para qualquer tipo de reconciliacdo com outras forgas, como fazem os

iddlatras ao imaginar que essa é a vontade de seu falso deus.

A idolatria corrompe as virtudes morais do homem em sua vida ativa e material. A
razdo para isso é explicada pelo fato de que a idolatria apresenta as forcas da natureza,
algo aprisionado pelas leis naturais, como conceitos divinos. Na idolatria, o homem se
submete a escravidao dos seus impulsos e desejos naturais, de modo que crimes e atos
bestiais sdo elevados ao reino do servico divino como atos praticados em honra aos
deuses. O lado baixo do homem, que o impele a luxuaria dos sentidos, é considerado
algo inspirado pelos deuses. Como os nossos sébios ensinam, “Israel sabia que a ado-
racdo de idolos nao era algo verdadeiro, mas praticava idolatria a fim de se permitir
manter relacdes promiscuas em publico” (TB San’hedrin 63b). Portanto, “ndo te pros-
trards diante deles nem os servirds” significa ndo permitir que qualquer outro deus

tenha qualquer influéncia sobre o teu destino ou tuas ag¢des, pois —



pois (...) Deus zeloso (El cana). Cané (com dlef, que é proximo de cané com hé — adquirir
algo e transferi-lo para a sua propriedade) significa reivindicar algo como um direito,

exigir a restauragao de direitos infringidos, sejam seus ou de outros.

Nao esta escrito El mecané (Deus que zela), que seria interpretado como “Estou agora
reivindicando Meu direito sobre vocé e ndo permitirei que vocé ou qualquer parte do
seu ser escape de Mim”, mas sim, El cand (Deus zeloso), ou seja: “O zelo € uma das Mi-
nhas caracteristicas essenciais intrinsecas; Eu ndo seria o que sou se ndo fosse zeloso.
Essa qualidade é um traco caracteristico tipico que Me distingue de todos os chamados
‘deuses’ pela boca das criaturas. Ndo é possivel pensar em Mim sem reconhecer que

sou zeloso.”

Anochi—Eu, o Ser pessoal que engloba vocé e o mundo inteiro — “sou o Eterno”, de cuja
vontade exclusiva depende cada instante da existéncia do mundo; “teu Deus”, que te
tirei com o propésito de direcionar o teu destino e determinar o formato de toda a tua
vida pratica; Eu sou “Deus zeloso” e ndao ha mais nada além de Mim; tu é Meu com-

pletamente e Eu te exijo totalmente, todo o teu ser e todo o teu futuro.

que cobro (poked) a iniquidade (avon) dos pais. Quem pode compreender a profundi-
dade da justica e do amor, dos caminhos da supervisao Divina e da educacao do ser
humano que sdo revelados aos nossos olhos humanos nestas palavras? Quem tera a

ousadia de definir, mesmo no nivel conceitual, o significado dessas simples palavras?

Poked (que é proximo de bégued e biit) significa vestir algo com a vestimenta que lhe é
apropriada. No sentido conceitual, significa revestir com as caracteristicas apropria-
das. Em termos praticos, significa “vestir” uma pessoa com as posi¢des, situagdes e
condic¢Oes apropriadas a ela. Quando se trata da Divina Providéncia, como no nosso

versiculo, significa decretar sobre algo o que lhe é digno ou merecido.

Avon é derivado de avé — ser torto ou seguir numa dire¢do adunca, e por extensao,
afastar-se conscientemente do curso prescrito. Avon é a expressdo mais apropriada
da aspiracdo consciente que busca um objetivo que ndo esta de acordo com o nosso
proposito na vida; é uma expressao de grande significado para um pecado que foi de-
liberadamente cometido.

Avé é proximo de ivd e avd, que também possuem em seu fundamento essa mesma
ideia de desvio espiritual do caminho e dire¢do iniciais. [vd indica um desvio na dire-
cao de algo que ndo estava entre seus objetivos iniciais ou que nao estava inicialmente
ao alcance. Avd indica a rentincia do desejo proprio por respeito ao outro, ou corres-

ponder a vontade do outro renunciando a sua propria.



E claro que essa medida Divina — “que cobro a iniquidade dos pais...” - vigora apenas
com aqueles que “Me odeiam”. Em outras palavras, ela expressamente s6 se aplica
quando pais e filhos, geragdo apds geragdo, sao todas pessoas que “Me odeiam” —
odeiam o destino que Deus planejou para eles e O rejeitam. Ele parece um espinho em
seus olhos (sané — odiar — é proximo de sené — sarca) e um inforttinio que ameaca a sua

felicidade e dificulta seus esfor¢os para alcancar a felicidade.

Agora, o que se entende por “que cobro a iniquidade dos pais nos filhos (...) aos que
Me odeiam”? Sera que a intengao é dizer que Deus Se lembra dos pecados dos pais
quando os filhos, netos ou mesmo bisnetos O odeiam? Sera que significa que quando
os filhos, netos ou bisnetos continuam pelo caminho do pecado, Deus Se lembra do
primeiro passo dado pelos pais, leva em conta que o pecado ainda ndo foi enraizado
por muitas geracOes e que ainda ha chance de arrependimento, e tenta trazer os filhos,
netos ou até mesmo bisnetos de volta para Si, educando-os na “escola” dos sofrimen-
tos? Serd que significa que se a quarta geragdo nao se arrepende, as geracdes futuras

estardo fadadas a se perder no pecado?

Ou talvez signifique que Deus traz os pecados dos pais sobre os filhos, e assim por
diante, se eles O odiarem. Os filhos, netos e bisnetos continuam sofrendo as conse-
quéncias do pecado dos pais, pois continuam no caminho do pecado. Por causa do seu
pecado, eles sdo acometidos por dificuldades e sofrimento, uma vez que o exemplo
dos seus pais os colocou num caminho cheio de obstaculos, que convida o pecado e a

tristeza ao seu berco, de modo que os acompanhardo por toda a vida.

Talvez a interpretacdo seja que Deus pune os pais pela dor que causam aos filhos por

causa dos pecados que lhes deram por heranca para conduzi-los na vida.

E talvez a interpretacdo seja que Deus transfere os pecados dos pais aos filhos, netos
e bisnetos; Ele os torna responséveis por expiar o pecado de seus pais. De acordo com
isso, o significado de poked aqui serd como no versiculo “e designareis (pacadti) para
eles a guarda de todos os seus cargos” (Numeros 4:27). Em vez de se apressar em des-
truir os pais por causa do seu pecado, Deus espera até a quarta geragdo, pois talvez
os netos ou bisnetos se arrependam e corrijam os atos de seus pais. S6 entdo, se ndo

houver melhora, Ele permite que a geragao seja destruida por sua culpa continua.

Qualquer que seja a verdadeira natureza dessa medida Divina, duas verdades funda-

mentais emergem dela, sobre as quais devemos refletir com grande seriedade:



O Deus unico deseja que aceitemos sobre nés o fardo de Seu governo sobre todos os
nossos atos e que O reconhecamos como o Legislador de toda a nossa vida, e que é Ele
que nos dé vida e nos sustenta para que possamos cumprir a Sua Tora. Estd em nossas
maos construir ou destruir nossas vidas, tudo de acordo com a intensidade de nossa
adesdo ou rejeigdo de Seus ensinamentos. Deus vive e existe eternamente, e Ele julga

cada um de acordo com seus atos. Nao ha como fugir de Seu julgamento.

Mais do que isso, o bem-estar ou a tristeza dos filhos depende dos pais — tudo de
acordo com a sua retiddo ou perversidade. Os filhos sdo frutos que crescem na arvore
da vida e do destino dos pais. Em prol dos nossos filhos devemos preservar a nossa
satde; em prol dos nossos filhos devemos nos comportar com moralidade e generosi-

dade; em prol dos nossos filhos devemos ser vigilantes e espiritualmente fortes.

Assim como Deus certamente d& a cada crianca uma alma pura quando ela vem ao
mundo, da mesma forma os pais certamente transmitem a natureza fisica dos seus
filhos suas mas inclinagdes, seus defeitos e suas falhas. Todos esses legados colocam
diante da crianga um desafio tremendo e, para supera-lo, a alma pura da crianga pre-
cisa desafiar e provar seu poder Divino. Os pecados dos pais envolvem o berco de seu
bebé com inforttinio, doenga e um exemplo de corrup¢do moral, e o pequeno novo
cidadao do mundo destina-se a subir um ingreme e dificil trajeto de testes, até que ele

venga a prova moral.

5. e fago misericordia até duas mil geracdoes aos que Me amam e aos que guardam Meus
mandamentos. Gracas a Deus — e que Seu nome seja abengoado! —, pois Ele faz brotar
béng¢aos multiplicadas mil vezes até duas mil geragdes aos descendentes dos pais que

se mantiveram fiéis a Ele com a devo¢ao amorosa e lealdade ao dever!

A bondade dos pais, sua pureza e suas capacidades morais e espirituais criam uma
terra fértil e sdlida, que se expande e se estabiliza mais a cada nova geragao fiel que
chega. Dessa terra nascerao e florescerdao geragdes e geragdes de criancas que andardo
alegremente no bom caminho e de boa vontade, dotados de virtudes morais. E mesmo
que se desviem do caminho do bem e do certo, serd mais facil para eles encontrar o

caminho para retornar, e o amor de Deus e Sua bondade nunca os abandonaréao.

Ambos — “que cobro a iniquidade” e “fago misericérdia” — sdo atributos do Deus tini-

co. Ele sozinho contabiliza as nossas ac¢oes, e Ele sozinho controla o nosso destino.



[32 Pronunciamento]

® Ndo carregaras o nome do Eterno, teu Deus, em vao,
porque o Eterno ndo livrard ao que carregar em vao o Seu nome.

6. Nao carregaras o nome do Eterno, teu Deus. “Carregar o nome do Eterno” é outra
maneira de expressar o conceito de juramento. “Jurar” significa colocar toda a sua
existéncia visivel sob o poder do Deus tinico, que ndo é visivel, caso aquilo que tenha
dito sob juramento ndo corresponda a realidade ou nao seja cumprido. Similarmente,
“carregar o nome do Eterno” significa tomar sobre si o nome de Deus — isto €, colo-
car-se sob o0 nome de Deus; subjugar-se ao poder de Deus — uma vez que Seu nome
representa Seu poder — que governa o mundo inteiro; render-se ao poder e julgamento

de Deus — caso aquilo que falou sob juramento ndo seja ou ndo se torne verdade.

E claro que quando exprimimos um juramento, os dois aspectos do nosso reconheci-
mento de Deus ganham uma expressdao em comum: Seu controle sobre nossas a¢des
— que inclui aquilo que pronunciamos — e que Ele determina o nosso destino. Um jura-
mento em nome de Deus implica que estamos tentando provar a verdade das nossas
palavras e a integridade das nossas agdes entregando todo o nosso futuro a Deus, que
determina o nosso destino. Por outro lado, um juramento falso é uma heresia desde-

nhosa contra Deus.

em vao (shav). No nosso versiculo, a Escritura fala principalmente nao de perjurio,
mas de um juramento inttil, um juramento “em vao”. Shav é préximo de shavé —
assemelhar-se, tornar-se o mesmo. O pensamento judaico — expresso através da
lingua hebraica — conecta de maneira tinica os conceitos de semelhanca e igualdade
com 0s conceitos de inexisténcia e auséncia. Portanto, nidmé significa também “tor-
nar-se semelhante” e “perecer”. Num nivel ainda mais elevado, shavé significa “se-
melhante”, enquanto shav significa “inexistente”, “que ndo possui consisténcia”.
Aparentemente, o sinal seguro de uma existéncia verdadeira é encontrarmos nela
algo tinico. Para tudo que existe na realidade, deve haver algum trago caracteristi-
co que o distinga de todo o resto. Toda coisa real é tinica. O que é completamente
“igual” —isto é, que é como tudo o mais, e ndo possui singularidade prépria — ndo
tem existéncia alguma e é “vao”. Shavé, parecido, indica algo supérfluo, que nao
importa se existe ou ndo, e vem num sentido relativo ou subjetivo, enquanto shav

vem num sentido absoluto e objetivo.



Por isso, “em vado” significa por nada, sem necessidade e sem propdsito, e “juramento
em vao” é um juramento sem necessidade e sem propdsito; um juramento que em si

ndo produz e que ndo pode produzir qualquer resultado.

Na lei judaica encontramos quatro tipos de juramentos em vao: (1) “Jurar mudando o
que é conhecido”, como, por exemplo, jurar que uma pedra comum é ouro; (2) “Jurar
para manter o que é conhecido”, como jurar que dois sdo dois; (3) “Jurar que fard algo
impossivel”, como jejuar ininterruptamente por uma semana; e (4) “Jurar anulando
um mandamento Divino”, como ndo observar o mandamento do tsitsit ou se vingar
de uma pessoa (TB Shevudt 29a). Em todos esses casos, o juramento é desnecessario,
supérfluo ou sem qualquer consequéncia. No momento que uma pessoa expressa um
falso juramento, ela ja comete uma transgressao e é passivel de puni¢do imediata, mas
o juramento ndo tem efeito. Aquele que jura sem motivo, sem necessidade e sem pro-
posito ridiculariza a mais alta conexdo do homem, que € subjugar suas palavras e

acOes a Deus, que governa seu destino e o leva a julgamento.

porque o Eterno ndo livrara. Esta declaracdo de Deus transforma o juramento na colo-
cacdo de todo o futuro do homem na terra sobre a confiabilidade de suas palavras ou
sobre a sinceridade de sua intencdo de fazer o que ele jurou fazer. “O mundo inteiro
tremeu” — dizem os nossos sabios — no momento que o Eterno disse no Sinai: “ndo
carregaras o nome (...) porque (...) ndo livrara” (IB Shevuét 39a). Pois através da adver-
téncia de “nao livrard” o mundo inteiro é convocado a realizar o julgamento de Deus

para aqueles que juraram em vao ou violaram o seu juramento.

[42 Pronunciamento]

” Lembra do dia do Shabat [sdbado] para santifica-lo.
8 Seis dias trabalharas e faras toda tua obra, ° mas o sétimo dia é o
Shabat do Eterno, teu Deus; nao faras nenhuma obra — tu, teu filho
e tua filha; e teu servo e tua serva; e teu animal e teu prosélito que
estiver em teus portoes, ° porque o Eterno fez os céus e a terra,
o mar e tudo o que ha neles em seis dias e repousou no sétimo dia,
e por isso o Eterno abencoou o dia do Shabat e o santificou.

7. Lembra do dia do Shabat [sabado] para santifica-lo. O mandamento “Eu sou o Eter-
no” nos ordena a reconhecer Deus como o governante do nosso destino e o condutor

de todas as nossas agdes. “Nao terds” interpreta o significado desse reconhecimento



pelo lado negativo, negando confianga em qualquer outro deus. “Nao carregaras” —
também conhecido como “ndo juraras” — faz desse reconhecimento de Deus o funda-
mento de todas as rela¢cdes humanas, na medida em que a seguranca de toda a estru-
tura social da sociedade humana é, em ultima analise, colocada sobre a severidade
desse reconhecimento expresso por meio de juramento e que é um apelo a Presenga
de Deus e Sua supervisao sobre todas as relagdes humanas. A adverténcia de “ndo
jurards” nos avisa — novamente, pelo lado negativo — para nao ridicularizarmos a

gravidade desse reconhecimento.

“Lembra” nos traz de volta agora ao antigo memorial que Deus estabeleceu quando
designou o homem pela primeira vez como Seu representante e mandatario para “cul-
tivar (0o mundo) e guarda-lo” (Génesis 2:15). O Shabat é o memorial erguido por Deus
a fim preservar o reconhecimento que o homem tem de Deus. O declinio durante a
histéria da raca humana foi causado apenas pelo esquecimento humano de Deus e,
portanto, foi necessario escolher Israel como precursor de Deus para conduzir a hu-

manidade novamente ao caminho da ascensao.

Verifica-se que o Shabat ndo foi estabelecido aqui como uma nova institui¢cao; a Es-
critura pressupde a existéncia do Shabat como algo preconcebido. O Shabat ja existia
desde os primérdios do homem, e Israel foi ordenado apenas a “nao se esquecer” do
Shabat da mesma forma que o resto da humanidade o esqueceu nas geragdes passadas

€ na presente.

Também a “santificacdo” do Shabat por Israel ndo € algo novo, pois eles ja foram or-
denados a santificar o “Shabat de Deus” observando o “Shabat do homem”. O manda-
mento do Shabat ja fora dado a Israel em Mara em relacdo ao mand, em linhas gerais,
e com relagdo a certos aspectos da atividade humana envolvidos na obtencao de co-
mida. Ali ja fora estabelecida a primeira lei do Shabat do homem, que constitui uma
santificacdo pratica do Shabat de Deus, e o propdsito da Escritura aqui é meramente

“lembrar” Israel de nao se esquecer dessa santificagao.

Portanto, “Guarda o dia do Shabat para santifica-lo, como te ordenou o Eterno, teu
Deus” (DT 5:12) ndo passa da explicagdo literal de “Lembra do dia do Shabat para san-
tificd-lo”. Se nos lembrarmos de que somente em Mard o sétimo dia recebeu o nome
“Shabat”, devido a interrupcdo do trabalho do homem, logo “Lembra do dia do Sha-
bat” ndo tem outro significado sendao “Guarda o dia do Shabat para santifica-lo, como

te ordenou o Eterno, teu Deus”.



Segundo a tradigao rabinica (IB Shevuét 20b), “’Lembra’ e ‘Guardar’ foram ditos e
ouvidos simultaneamente numa tnica fala” na entrega da Tora no Sinai e, portanto, é
possivel e correto considera-los como uma unidade inseparavel. H4 aqui um vigoroso
protesto contra qualquer tentativa de menosprezar a Deus e Sua Tora ao se reduzir o
Shabat judaico a um dia de mera “lembranca espiritual”. Tal tentativa privaria o Shabat
de sua parte essencial —isto €, a “guarda” — que é abster-se de qualquer obra criativa —

a “cessagao” da qual o préprio nome “Shabat” é derivado.

Na Pessicti Rabati (capitulo 23) encontramos um dito de grande importancia: “O Rabi
Iudan disse: ‘Lembra’ Ele deu as na¢gdes do mundo, enquanto ‘guardarés’ Ele deu a Is-
rael”, cujo significado é exatamente aquilo que explicamos acima (16:23). A principio,
quando o Shabat foi instituido para a humanidade, havia apenas uma “lembranca” e
a sua preservagao no cora¢ao. No entanto, ele foi completamente perdido pela huma-
nidade como uma memdria espiritual. Israel recebeu o comando de “guardar” — uma
expressdo concreta do contetido espiritual do Shabat por meio de simbolos percebidos
pelos sentidos — a fim de preservar o Shabat e restaura-lo a sua antiga gléria. E precisa-
mente essa “guarda” — e ndo a lembranca —a marca registrada da observancia judaica
do Shabat, pois é razoavel supor que a lembranga ja deveria ser, ha muito tempo, uma

propriedade geral de toda a humanidade.

De acordo com isso, aquele que tira do nosso sagrado Shabat a sua guarda, pensando
que lhe é suficiente a lembranca, estd destruindo todo o Shabat judaico e minando a
instituicdo do Shabat que Deus estabeleceu para o povo de Israel em prol da preserva-

¢ao do Shabat para toda a humanidade.

O mandamento de lembrar do Shabat e ndo se esquecer dele vem na linguagem de um
mandamento positivo: “Lembra”. E uma obrigacao realizar acdes que gravem em nés a
impressao da esséncia do dia e de seu significado. Além disso, nao foi dito em hebraico
zechor, na forma verbal imperativa, mas zachor — uma forma verbal sem tempo definido.
Isso d4 a entender que o mandamento ndo se limita ao dia do Shabat em si, mas esten-

de-se para o resto da semana, o que explica o motivo de algumas das leis do Shabat.

Por exemplo: “Lembre-se dele através do vinho em sua entrada” (TB Pessachim 106a).
Proclame o significado santificador desse dia no momento que ele entra — isto é, o
preceito do kidush. Os nossos sabios instituiram que o kidush fosse pronunciado so-
bre um copo de vinho, em casa, como introdugdo a refei¢do do Shabat. Em muitos
lugares da Biblia, o termo cds (copo) simboliza a porc¢do ou destino que Deus designa

para cada pessoa. Portanto, os sabios instituiram uma béncao sobre o copo toda vez



em que devemos nos lembrar de que a situagdo das nossas vidas é determinada por
Deus. Eles também instituiram que o kidush seja realizado no local da refei¢do — isto
€, que o kidush seja pronunciado no lugar onde comeremos a refeicio do Shabat —
para trazer o Shabat para dentro de casa, que é o lugar no qual se manifesta a parte

principal de sua santidade e béncdo.

Outra lei aprendida a partir daqui é: “Deve-se adicionar dos dias da semana para o
Shabat” (Mechiltd) — ou seja, devemos interromper nosso trabalho antes da entrada do
Shabat, para que a santidade do Shabat seja difundida ainda nos dias da semana e ve-
nhamos a receber o Shabat ja com o espirito de Shabat. Da mesma forma, de acordo com
o mesmo principio, devemos também permitir que o Shabat se espalhe pelos dias de
semana em seu término, e na béncdo da havdald mencionamos novamente a importan-
cia do Shabat como a instituicdo que santifica toda a nossa vida, de modo que levamos

conosco o espirito do Shabat para a nossa rotina de trabalho ao longo da semana.

Outra lei dita na Mechilti: “Nao deves contar da mesma forma que os outros contam,
mas deves contar em nome do Shabat.” Outros se referem aos dias da semana por
nomes, de modo que cada dia é dedicado a um dos deuses ou a um dos planetas. Em
contrapartida, nés contamos todos os dias “em nome do Shabat”, como dias que nos
levam ao Shabat. Assim, a memoria do Shabat estara estendida por todos os outros
dias, para que reconhecamos que o propdsito e a recompensa de todo o nosso trabalho
é o dia no qual trazemos o nosso trabalho concluido diante de Deus e o colocamos aos

Seus pés submissamente.

8. trabalharas (taavod). Nao para a sua propria gldria vocé fara o trabalho pelo qual
vocé controla o mundo. Vocé deve ver seu trabalho como um “servico” — um servico
no reino de Deus realizado a servico de Deus. Faga o seu trabalho de acordo com o
comando Dele e em beneficio do mundo Dele, no qual Ele o colocou “para o cultivar
e guarda-lo” (Génesis 2:15). Ao pegar, modificar e trabalhar todos os recursos e mate-
riais do mundo, vocé elevara este mundo de uma situagao de necessidade fisica “cega”

para o proposito da liberdade moral e liberdade para servir a Deus.

Neste espirito: “e fards toda tua obra”. Ja definimos acima o conceito de melachd —
“obra”. Assim como maldch (mensageiro) indica uma personalidade que executa a
vontade e o comando de seu superior, assim, melachd indica algo que esta subjugado
a vontade e ao comando de alguma consciéncia — neste caso, a consciéncia humana. A

realizacdo de uma “obra” (melachd) transforma o material ou objeto em nosso “mensa-



geiro” (maldch); em outras palavras, a “obra” confere uma nova forma ao material ou
objeto, de modo que, doravante, ele se torna digno do propdsito que estabelecemos
para ele e serve para realizar o nosso desejo e 0s nossos objetivos. Toda realiza¢do de
uma “obra” é um ato de exercer nosso controle sobre objetos neste mundo. E devemos

exercer esse controle apenas como uma expressao de servigo: “trabalhards”.

9. mas o sétimo dia. Por seis dias vocé servird a Deus por meio do seu trabalho em Seu
mundo, mas o sétimo dia é “Shabat”, um dia de cessacao de trabalho, “do Eterno”, no
qual vocé o interrompera para expressar submissdo semanalmente “ao Eterno, teu
Deus”. Assim, vocé mostrara novamente, uma vez e mais outra, que cada respiracdo
sua e cada instante que vocé vive neste mundo pertencem a Deus, e que ele é o “seu
Deus”, que proporciona a vocé tudo aquilo que vocé possui em seu mundo e que de-

seja que voce O sirva com todas as capacidades do seu ser.

“Nao faras nenhum” tipo de “obra” no dia de Shabat — e assim vocé provard que o seu
trabalho durante a semana é feito a servico de Deus. No Shabat, vocé removera da sua
cabeca a coroa da gldria do seu dominio sobre o mundo e colocard a si mesmo e ao seu

mundo submissamente aos pés do “Eterno, teu Deus”.

“‘Seis dias trabalharas e faras toda tua obra’. Serd que é possivel que o ser humano faga
toda a sua obra em seis dias? Certamente, a intencao € dizer: repousa como se o teu

trabalho ja estivesse feito; ou talvez: repousa de pensamentos de trabalho” (Mechilta).

O valor do seu trabalho ndo é medido pela conquista de determinado objetivo que
voce estabeleceu para si mesmo, mas sim, pela tentativa sincera de alcangar um objeti-
vo desejado aos olhos de Deus. Um servo fiel no mundo de Deus conclui seu trabalho
no exato momento em que Deus o chama deste mundo, mesmo se for pouco aquilo
que fez na pratica, mas desde que o que realmente fez, ou apenas comegou a fazer, seja

o que suas capacidades e talentos lhe permitiram fazer.

Isso se aplica ao Shabat: No momento em que entra cada Shabat, vocé deve considerar
que todo o seu trabalho foi concluido, pois é o seu Mestre quem lhe diz: “Basta!”. E se
o que vocé fez é “suficiente” para Ele, é suficiente para vocé também!

De acordo com a segunda alternativa apresentada pela Mechilti, o significado de “e
faras toda tua obra” (versiculo 9) é “Toda a tua obra sera concluida” — e em outras pa-

lavras: Nao pense no seu negdécio no Shabat!

nao fards nenhuma obra. Ha pessoas que erram e fazem os outros errarem, distorcendo

todo o conceito do Shabat e minando as leis de sua observancia ao interpretarem o ter-



mo “obra” como “esfor¢o e empenho”. Comecaram negando o juramento feito pelos
nossos antepassados no Sinai e, em vez de se manterem fiéis ao juramento de “adequar
a vida a Tord”, anunciaram um novo lema para a sua época: “Adequar a Tora a vida.”
Entdo elas colocaram suas maos sobre o mandamento do Shabat — o fundamento sobre
o qual toda a vida judaica foi construida — e o interpretaram novamente de modo a
atender as exigéncias da vida, sem se importar se ha alguma evidéncia na Tora para tal
interpretacdo, ou até mesmo se a Toré tolera tal interpretagao. Elas proclamaram que o
Shabat constitui um dia de repouso para o corpo, que nos foi dado para que o espirito
esteja mais desocupado para o “servico de Deus”. De acordo com isso, elas interpre-
taram a proibicdo do trabalho como uma proibicao de se fazer esforco — isto €, apenas
trabalhos que envolvem esforco fisico. E ha uma falta de consisténcia nesse raciocinio,
pois o trabalho espiritual também envolve esfor¢o e empenho... Pois bem, elas argu-
mentaram que somente o trabalho fisico pesado foi proibido no Shabat, enquanto o
trabalho leve e atos realizados no ambito da atividade espiritual ndo foram proibidos.

Foi assim que eles chegaram a “adaptacgao da Tora a vida”.

Porém, em nenhum lugar a Tora indica que a prépria observancia do Shabat requer
algo além da interrupgao de todo trabalho, ou que a interrup¢do do trabalho seja me-
ramente um meio para qualquer outro propésito. Em todos os lugares, a observancia
do Shabat é definida apenas pela interrup¢ao do trabalho, e sua profanacao — pela rea-
lizagao de trabalho. O Shabat ndo é profanado pelo impedimento de ir a sinagoga rezar
com o publico ou ouvir o sermdo do rabino, mas pela realizagao de trabalho: “todo

aquele que fizer trabalho no dia do Shabat serd morto” (adiante 31:15).

O homem que foi encontrado recolhendo lenha no Shabat (Numeros 15:32-36) foi trazi-
do a justica sem que houvesse qualquer tipo de verificacdo prévia se ele ja havia “dado
ao Shabat o que lhe convém”, participando das ora¢des ou ouvindo o sermao. Talvez ele
estivesse recolhendo lenha porque queria usé-la para a preparacdo de sua refeicdo de
Shabat. O fato é que ele estava coletando madeira! Em outras palavras, ele recolheu coi-
sas criadas na natureza, removeu-as do local de seu crescimento e as levou para serem
dele — um trabalho classificado na lei judaica como meamer. Ou talvez ele tenha reunido
lenha no dominio publico e depois a transportou por uma distancia de quatro cubitos
— um trabalho classificado na lei judaica como hotsad. Em suma, ele fez um trabalho, e

isso foi uma transgressao suficiente para exigir que ele fosse punido com a morte.

Também deve ser notado que o esforco fisico ndo é uma das precondic¢des basicas do

“trabalho”. O termo “trabalho” aparece quase 200 vezes na Escritura, e em nenhum



lugar é usado para indicar atividade cansativa. Além disso, o trabalho escravo rea-
lizado no Egito nunca é referido como “trabalho”. Em toda a Escritura, a principal
precondigao de “trabalho” ndo é o grau maior ou menor de esforco fisico, mas meléchet
machashévet — a execucgdo pensada e deliberada de determinada intenc¢do. Portanto,
mesmo se ndo soubéssemos a defini¢cdo da tradig¢do oral para o termo “trabalho”, o
significado simples dessa palavra e as centenas de evidéncias biblicas nos trariam for-
cosamente a conclusao de que “nao fardo nenhuma obra” significa “Nao deve ser feita
nenhuma obra que envolva criagao”. Nao execute a sua intengdo por meio de nenhum
objeto; nao faca de qualquer objeto o veiculo para a sua ideia e propédsito. Em poucas

palavras: nao crie nada.

Além disso, se ndo fosse pela explicagdo esclarecedora e limitadora da tradicdo oral
para o conceito de “trabalho”, talvez nds viéssemos a expandir o significado deste
conceito e interpreta-lo até mesmo de modo mais abrangente, dizendo que “trabalho”
é qualquer atividade que implica a execuc¢do da nossa intencdo em relacdo a tudo e
qualquer coisa. E precisamente a tradi¢ao oral que nos ensina a interpretar o termo
de uma maneira mais precisa e literal: Toda atividade que transforma algo em nosso

“mensageiro” util para realizar a nossa intencdo.

Portanto, de acordo com a lei judaica, uma obra que envolve criagdo é o principal
critério para a proibicao do trabalho no Shabat. Atos que constroem e produzem
sdo proibidos no Shabat, e ndo atos destrutivos: “Todos os que estragam estado isen-
tos.” Contudo, se o estrago em si é feito “para facilitar a corre¢do”, como parte do
processo construtivo e criativo, ele é considerado “trabalho” (TB Shabat 105b). Para
que um servico seja considerado um “trabalho proibido” ele deve ser intencional
e ndo “algo que ndo é intencional” (ibid. 41b). Além disso, o propdsito do trabalho
deve ser o principal produto do trabalho criativo; o trabalho ndo pode ser “um
trabalho cujo resultado principal é desnecessario” — como alguém que cava um bu-
raco no Shabat, mas precisa apenas da terra e ndo do buraco em si (ibid. 73b). O ter-
mo “trabalho” exige que o trabalho seja feito como de costume, e ndo “de maneira
incomum” (ibid. 153b) e sua execucdao deve mostrar que foi utilizada a plenitude

da sabedoria humana.

Tudo isso prova que o principio fundamental do “trabalho” proibido no Shabat é a
obtenc¢do do objetivo do homem, e ndo o esforco fisico em maior ou menor grau. E
verdade que também trabalhos arduos, trabalhos tipicos da semana, sao proibidos no
Shabat, mas nao estdo incluidos no titulo “proibigao de trabalho”.



tu, teu filho e tua filha. Os filhos adultos que atingiram a idade da obrigacdo do cum-
primento dos preceitos estao incluidos no comando “tu”, e os mandamentos da Tora
se aplicam diretamente a eles. Portanto, “teu filho, tua filha” certamente se refere aos
filhos pequenos, que ainda nao sao obrigados por conta prépria. E proibido aos adul-
tos levar criangas pequenas a profanacdo do Shabat. Se as criangas vém realizar algum

trabalho para os adultos, os adultos estdo advertidos a respeito do repouso delas (ibid.
121a e TB levamot 114a).

teu servo e tua serva. Se um escravo realizou a circuncisao, submergiu no banho ritual
e aceitou sobre si o jugo dos preceitos Divinos, ele deve observar o Shabat. Se ele ndo
aceitou o jugo dos preceitos Divinos, ele é como um residente estrangeiro com relagao
a realizacdo de trabalhos no Shabat, e é proibido pedir-lhe para fazer um trabalho para
um judeu (ver Orach Chayim 304).

teu animal. Trata-se da proibicao de mechamer — fazer um animal realizar por nds qual-
quer trabalho que ndo podemos fazer por conta prépria por causa do Shabat. E preciso
distinguir entre essa proibicdo e a obrigacdao de “fazer o animal repousar” mencionada

no versiculo “para que folgue teu boi e teu jumento” (adiante 23:12).

No DT 5:14, o texto detalha o que esta incluso em “teu animal”: “teu boi e teu jumento”.
“Boi” é o animal de trabalho e “jumento” é o animal de carga. Portanto, a Escritura se

refere aos dois tipos de trabalho: trabalho criativo e “transferéncia entre propriedades”.

e teu prosélito que estiver em teus portdes. Embora o termo “teu prosélito que estiver
em teus portdes” geralmente se refira a um residente estrangeiro, aqui “teu prosélito”
fala do convertido ao judaismo, enquanto “o peregrino” (adiante 23:12) fala de um
residente estrangeiro (Mechiltd). Parece haver uma distingdo entre “peregrino” e “teu
prosélito”, onde “teu prosélito” sempre se refere ao convertido que se conecta comple-

tamente contigo (compare com DT 31:12, 24:14 e 29:10).

10. porque o Eterno fez (...) em seis dias. Seis dias vocé exercerd seu controle sobre os
assuntos de seu mundo como um servo de Deus, que lhe concedeu esse controle. Use
esses dias para seus proprios propodsitos e, como o Criador, transforme-os em escra-
vos do seu poder visando esses propodsitos. Porém, no sétimo dia repouse de todos
esses seus atos; o Shabat é para o Eterno, seu Deus. Nesse dia, vocé estara diante do
seu Criador e se submetera a Ele, e o controle Dele sobre o seu mundo sera revelado
e se destacard. Como? Por meio da sua abstinéncia de exercer seu controle sobre os
assuntos do seu mundo, tanto diretamente quanto através de qualquer forca viva que

escuta o seu comando.



e repousou (...) por isso o Eterno abengoou. O Criador esta repousando agora de Sua
obra criadora — Ele repousa desde aquele sétimo dia da Antiguidade — e o repouso pre-
valece na Criacao. Deus criou os céus e a terra, o mar e tudo o que hé neles, e concluiu
Sua obra com eles. Agora tudo é criado a partir de forcas e leis preexistentes, e somente
voceé, ser humano, é capaz de criar coisas novas — criar novas criaturas, por assim dizer

— usando essas forcas e leis e combinando-as novamente, conforme o necessario.

No entanto, a Criagdo do Mundo precedeu, de fato, este repouso universal. O movi-
mento precedeu o descanso e o trabalho precedeu o repouso. Somente a partir do séti-
mo dia a Criagdo de Deus repousou. Até aquele sétimo dia, o Criador trazia os céus, a
terra e o mar a um grau de perfeicdo cada vez maior. E ja que Ele “repousou no sétimo
dia”; ja que o Eterno enquanto Criador € invisivel ao homem, mas toda a felicidade
futura do mundo e da humanidade depende do reconhecimento do homem de Deus
como Criador e Mestre do mundo - “Por isso o Eterno abencoou o dia do Shabat e o
santificou”. Por esta razao, a béngao do Shabat é a sua santificagdo, e a interrupg¢ao do
trabalho do homem como resultado da santidade do Shabat nao é uma limitagdo ou

reducao, mas uma béngao.

Toda béngao, todo desenvolvimento abencoado — do futuro da humanidade em geral
e de todo ser humano em particular — reside na santidade do Shabat e depende do re-
conhecimento do reino de Deus sobre o mundo e sobre o homem, Suas criacdes. Esse
reconhecimento é garantido pelo Shabat, dia no qual o homem desce do trono de seu
governo sobre o mundo e submete a si mesmo e tudo o que possui diante do trono de

Deus com completa submissdo.

Portanto, o Eterno lhe diz: “Lembra do dia do Shabat para santificad-lo”. Lembre-se do
dia de Shabat, que o resto da humanidade esqueceu; santifica-o através da interrupgao

do trabalho, conforme vocé foi ordenado!

No DT 5:14, a Escritura enfatiza outra consequéncia que vem da preservagao da santi-
dade do Shabat-isto é, da submissao a Deus expressa em todo Shabat na vida social. A
Escritura diz 14 “para que descansem teu servo e tua serva bem como tu”. A verdadei-
ra submissao a Deus torna todos os homens iguais entre si. O Shabat libera o escravo e
o coloca no mesmo nivel de seu mestre diante de Deus. No nosso comentério sobre o
sacrificio de Péssach, discutimos o status dos escravos nos lares judaicos e na Toré de
Israel (ver acima comentdario sobre 12:44) e, segundo o que foi dito ali, ha uma prova
para a énfase desse efeito do Shabat.



A Escritura ali diz mais (DT 5:15): “E lembraras que servo foste na Terra do Egito, e
que o Eterno, teu Deus, te tirou de 14 com mao forte e com brago estendido; portanto o
Eterno, teu Deus, te ordenou para fazer o dia do Shabat”. Em outras palavras, Deus te

ordenou observar o dia do Shabat por meio de agdes.

A “mao” —a forca ativa — e o “brago” — o poder que esta por tras da forgca — que tiraram
vocés do Egito, eram de Deus. Vocés tinham perdido os dois, pois eram escravos, e
somente pela “mdo e braco” de Deus lhes foram devolvidos tanto o poder quanto a

bravura da independéncia, para que vocés os usem apenas para o Seu servigo.

Todos os seres humanos devem sua existéncia fisica a Deus, o Criador do Universo, e
sdo convidados pelo Shabat a mostrar submissdo ao seu Criador. Porém Israel também
deve sua existéncia nacional a Deus. Portanto, quando Deus quis convocar pessoas que
observassem o Shabat e cumprissem suas leis diante dos olhos do mundo, demonstran-
do assim sua submissao ao reino de Deus na pratica, Ele escolheu vocés dentre a raga
humana. A razdo disso é que a sua “mao e braco” eram mais Dele do que as do resto da
humanidade, porque sua independéncia, sua forca e seu poder sao a prova historica e

a evidéncia do controle de Deus sobre o mundo natural e a historia humana.

Ele ordenou que vocés testificassem esse fato publicamente a cada Shabat por meio da

interrupg¢ao do trabalho da sua “mao e braco” e da atividade de sua forca e poder.

Toda a histéria do povo de Israel, desde Abrahao até Moisés, nada mais é do que a cria-
¢ao Divina da nagdo que carregara o conceito do Shabat. Verifica-se que o Shabat judaico é

II'

tanto uma “lembranca do ato de Criagio” quanto uma “lembranca do Exodo do Egito

[52 Pronunciamento]

" Honra a teu pai e a tua mae, para que se prolonguem os teus dias
sobre a terra que o Eterno, teu Deus, te da.

11. Honra a teu pai e a tua mae. O mandamento “Eu sou o Eterno” exige que reconhega-
mos a Deus e admitamos que Ele é nosso Deus. “Nao terds” exprime as consequéncias
negativas de quando ndo hé esse reconhecimento. “N&o carregards” — também conhe-
cido como “néao juraras” — faz desse reconhecimento de Deus o fundamento de todas
as relacdes humanas. “Lembra” nos obriga a expressa-lo pelo ato de submissdo. Esse
reconhecimento se apoia principalmente sobre o Exodo do Egito, e isso é dito logo no

inicio, pelas palavras “que te tirei...” no versiculo que comeca com “Eu sou o Eterno”,



palavras que sdo repetidas no Deuteroné6mio, como acabamos de ver no comentério

sobre o versiculo 8.

Deus baseou as crengas e modos de pensar de Israel, assim como nosso reconhecimen-
to Dele como Mestre do nosso destino e Condutor das nossas a¢des, ndo sobre os re-
sultados do nosso estudo da natureza, mas sobre os acontecimentos historicos vividos
pelo nosso povo nos quais Deus Se revelou a nds e nos informou a Sua vontade. Os
céus e a terra “falaram” a humanidade em vao e, ndo obstante, seus “pronunciamen-
tos” foram distorcidos e percebidos como um indicio da realidade de diversos deuses.
Somente as revelacdes de Deus na histdria do povo judeu restauraram no coragdo dos
homens a ideia da crenca num s6 Deus e permitiram-lhes compreender os aconteci-

mentos da natureza e da historia com base na fé num s6 Deus.

O Exodo do Egito e a outorga da Tora sdo os dois fatos fundamentais na histéria do
povo judeu que formam a base da nossa lealdade a Deus como o Senhor do nosso
destino e Guia das nossas vidas. Esses dois fatos sao verdades histéricas, mas a unica
coisa que garante sua veracidade € a tradicdo, e a tradicdo depende apenas da trans-
missdo fiel de pais para filhos e da aceitacao de bom grado por parte dos filhos daquilo

que seus pais lhes transmitem.

Portanto, a sobrevivéncia a longo prazo da grande institui¢do Divina — o judaismo —
depende inteiramente da aceitagdo por parte dos filhos daquilo que é transmitido por
seus pais, tanto no aspecto tedrico quanto no pratico. Portanto, honrar o pai e a mae é

a condicdo bésica para a eternidade da nacdo israelita.

Por meio do pai e da mée, Deus da ao filho mais do que mera existéncia fisica. Os pais
sdo também o elo que liga a crianga ao passado judaico, o que lhe permite ser um filho
de Israel ou uma filha de Israel. De seus pais a crianga recebe a tradi¢cdo do propdsito
judaico, cuja forma é determinada por conhecimento, comportamento e educacao. Os
pais transmitem a crianca a histdria judaica e a Tora de Israel de modo que, no devido
tempo, ela também as transmitira aos seus filhos. Da maneira como ele olha para os
pais com admiragao, seus filhos olharao para ele algum dia. Sem essa conexdo entre
pais e filhos, a cadeia de geragdes € cortada, a esperanca para o futuro nutrida pelo
passado judaico se perde e a existéncia da nacéo israelita é extinta. E esta significativa

funcdo o que d4 aos pais seu lugar de destaque no Decalogo.

Em outro lugar (ver acima 16:7), discutimos o significado da palavra cavod (honra) —
que é proxima de caved (pesado) — como expressao do valor moral e espiritual de algo.
Explicamos que cavod é o peso espiritual e moral de tudo. Por isso, cabed (honraras)



significa “demonstrar apreco”. Por isso, 0 mandamento de “honrarés a teu pai e a tua
mae” exige que demonstremos nossa profunda apreciagdo da grande importancia que
Deus nos incumbiu a nossos pais de todas as formas possiveis e em toda a nossa con-

duta para com eles.

“Honrar” exige, antes de tudo, ouvir a voz dos pais incondicionalmente e fazer sua
vontade rapidamente. A tnica limitagdo desta obrigacdo é que a vontade deles ndo
pode contradizer a vontade do Eterno, porque os pais devem ser os precursores da

vontade Deus. Esta é a sua missdo e é isso que lhes d4 tanta importancia.

Essa missdo dos pais — e ndo a quantidade da bondade, grande ou pequena, que fizeram
com seus filhos — é o que estd por tras da raiz do mandamento de honré-los, um coman-
do que aumenta cada vez mais a medida que os filhos vdo crescendo e amadurecendo,
e continua mesmo depois da morte deles. Os absolutos e graves requisitos desse man-
damento estdo muito além de qualquer obrigacdo moral, muito acima do que a morali-
dade comum - aquilo que as pessoas costumam chamar de moralidade da razdo — pode

aprender a partir de consideragdes de gratidao (ver TB Kidushin 30b, 31 e 32).

a teu pai e a tua mae. Nao foi dito “honrards pai e mde”, mas “honrarés a teu pai e a tua
made”. Disso aprendemos que a obrigacdao de respeito ndo se limita apenas ao pai e a
mae, mas também aqueles que representam a personalidade do pai ou da méae: “’a teu
pai” — para incluir a esposa do pai”, a madrasta; ““a tua mae’ — para incluir o marido
da mae”, o padrasto (TB Ketubét 103a). O respeito pelo irmdo mais velho também esta

incluso na obrigacao (ibid.).

para que se prolonguem os teus dias sobre a terra. Foi dito no DT 30:17-18: “Porém, se o
teu coracdo se desviar e ndo quiseres ouvir, e errares, e te prostrares a outros deuses
e os servires — declaro-vos hoje que certamente perecereis; ndo prolongareis os vossos
dias na terra para a qual v6s ides passar o Jordado a fim de herda-la.” L4 também foi dito
(4:26): “tomo por testemunha ante v6s, hoje, os céus e a terra, que bem cedo perecereis
de sobre a terra para a qual passais o Jorddo a fim de herdé-la. Nao prolongareis os vos-
sos dias nela, porque sereis destruidos.” Desses versiculos parece que, aqui também,
“para que se prolonguem os teus dias sobre a terra” fala primeiro e acima de tudo da
longevidade da existéncia nacional da nagdo sobre a terra que Deus lhe d4, cuja per-
maneéncia continua sera garantida apenas se o reconhecimento que a primeira geracdo
alcangou por meio da revelagao direta de Deus, assim como a relagao estabelecida com
essa primeira geragdo com base nesse reconhecimento, forem transmitidas de geracdo

em geracdo por meio do respeito aos pais. S6 assim as futuras geragdes sentirdo o mes-



mo entusiasmo e frescor da proximidade de Deus que a primeira geracgdo sentiu.

Como ja dissemos, honrar pai e méae € essencial para a existéncia eterna da nagao. No en-
tanto, o comando de “honrarés a teu pai”, em sua forma e contetido, ndo é um mandamen-
to direcionado a nagdo, mas ao individuo. Portanto, os nossos sabios também interpretam
que “para que se prolonguem os teus dias” se trata da longevidade para o individuo no

mundo vindouro, assim como ele garante a eternidade da nac¢ao neste mundo.

No DT 5:16 foram adicionadas ao mandamento de honrar os pais as palavras “como te
ordenou o Eterno, teu Deus”, assim como foram adicionadas ao mandamento do Sha-
bat (ibid. 5:14). Daqui aprendemos que, assim como as leis do Shabat, as leis de honrar
os pais ja haviam sido ordenadas em Mara. O Shabat e o respeito aos pais estdo relacio-
nados e completam um ao outro, pois sao as duas grandes institui¢des educacionais
sobre as quais Deus confiou o futuro do Seu povo.

No DT 5:16 também foram acrescidas as palavras “e que para que seja bem para ti”.
Nesse acréscimo, a Escritura diz que ndo apenas a vida do mundo vindouro depende

do respeito ao pai e a mde, mas também a verdadeira felicidade neste mundo.

[62 Pronunciamento]

12 N3o assassinaras.

12. Nao assassinaras. Os primeiros cinco mandamentos proclamaram a obrigagao do re-
conhecimento e aceitacdo de Deus como o Senhor do nosso destino e o Guia de nossas
acoes (“Eu sou o Eterno” pelo lado positivo e “ndo terds” pelo lado negativo); estabele-
ceram esse reconhecimento como base para a vida do individuo e da sociedade (“ndo
juraras”); garantiram seu cumprimento pratico por meio da submissao que é renovada a
cada semana (“Lembra”); e preservaram esse reconhecimento por meio de sua transmis-

sdo incessante, de geragdo em geracdo, nas casas dos pais (“Honra a teu pai e a tua mae”).

Os cinco mandamentos que vém agora declaram as conclusdes obtidas a partir desse
reconhecimento e aceitacdo na vida social. Se Deus é o tinico Senhor sobre o seu des-
tino, e Ele sera o tinico Guia para todas as suas agdes, entdo todos e cada um dos seus
pares devem estar também sob a Sua supervisdo, e os olhos de Deus estardo abertos
a toda acdo que vocé tomar contra o seu préximo. Deus sustenta o seu proximo tanto
quanto ele sustenta a vocé, faz dele um ser humano e concede a ele os mesmos direitos
que lhe concedeu. Tudo que pertence a ele — sua vida, seu casamento, sua liberdade,

sua felicidade, sua dignidade e seus bens — foram dedicados a ele pelas maos de Deus.



Portanto, vocé ndo deve assassina-lo, vocé ndo deve destruir seu casamento, vocé nao
deve priva-lo de sua liberdade, vocé ndo deve prejudicar sua felicidade e dignidade
pessoal fazendo falso testemunho contra ele. De fato, vocé nem deve se permitir co-
bicar qualquer coisa que seja parte da casa de seu semelhante ou qualquer coisa que

possa ser nomeada em sua homenagem.

Nao assassinaras (tirtsach). Assassinato é o mais alto nivel de perversidade. Rashd (com
hé, em aramaico) significa “ser permitido”. Ratsi (com hé), desejo justificado. Rashd
(com din, em hebraico), desejo injustificado, contrario a lei; uso ilegal do livre arbitrio;
ratsd (com din), fazer um furo. Rétsach (assassinato) é o mais grave dos crimes. E vale
mencionar também razd — desejo que nao foi saciado, alguém magro; razach — sensagao

de dor devido a perda de algo valioso, luto.

Enquanto os termos harag e hemit (ambos traduzidos como “matou”) podem indicar
também uma morte dentro dos termos da lei, ratsach (assassinou) sempre indica der-
ramamento de sangue de modo proibido. Apenas em dois versiculos o termo ratsach
denota o “assassinato” do homicida (Ntmeros 35:27 e 30), e o texto ali parece falar do
ponto de vista do assassino: ele sente agora em sua pele a lamina da espada que er-
gueu contra o seu semelhante. E possivel que o versiculo 30 (ibid.) também fale apenas
da morte pelas mados do redentor do sangue. Isso depende se o trecho “o0 homicida sera

morto” se refere ao redentor do sangue, como parece ser a verdade.

Todo ato que aproxima uma pessoa da morte, mesmo que por um momento, € consi-

derado como derramamento de sangue (TB Shabat 151b).

[72 Pronunciamento]

N3ao adulteraras.

N&o adulterards. Também inclui as proibi¢des de aliciar mulheres para que cometam

adultério (TB Shevudt 47b) e praticar atos promiscuos e indecentes de qualquer tipo
(TB Nidd 13b).

[82 Pronunciamento]

N3ao sequestraras.

Nao sequestraras. Trata-se de uma pessoa que sequestra outra, que, como o assassino

e o adultero mencionados acima, esta sujeita a pena de morte — e ndo de um ladrao.



[92 Pronunciamento]

Nao daras falso testemunho contra teu proximo.

Nao daras (taané) falso testemunho contra teu préximo. Ané sempre indica uma fala cau-
sada pela situacdo. Portanto, seu significado usual é “responder”. Mesmo quando mar-
ca o inicio da fala, é sempre um discurso desencadeado por algum evento ou situacdo.
A apresenta¢do de um testemunho sempre pressupde que tal testemunho foi provoca-
do por um evento visto ou ouvido. Assim, ané be- significa dizer algo sobre uma pessoa

que se encaixa perfeitamente com o que realmente aconteceu; testemunhar sobre ela.

falso testemunho (ed shaker). Literalmente, a traducdo poderia ser “falsa testemunha”,
pois o sentido da frase é “Ndo testemunhe como uma testemunha falsa contra o seu
proximo”.

A lei judaica distingue entre testemunhas que foram contraditas e testemunhas que
foram invalidadas por hazama (“conspiracao”).” “Contradi¢do” é quando é encontrada
uma mentira no testemunho — ou seja, as testemunhas viram o que estavam atestando,
mas o testemunho delas ndo correspondia a verdade. Hazami refere-se as proprias
testemunhas, uma vez que elas nao estavam de todo envolvidas no evento e, portanto,
nao tinham o direito de testemunhar. No caso das testemunhas contraditas, o teste-
munho é uma mentira; no caso das testemunhas invalidadas por hazamd, as préprias

testemunhas sao uma mentira.

“Nao testemunharas” inclui os dois tipos: o falso testemunho e a falsa testemunha.
Portanto, para incluir também a adverténcia contra as mal-intencionadas “testemu-
nhas conspiradoras” ndo foi dito “Nao testemunharas contra o teu préximo com pala-
vras falsas”, pois o sentido do nosso versiculo é “N&o testemunharas contra o teu pro-
ximo sendo vocé uma testemunha falsa”, pois a falsidade se refere tanto ao testemunho

quanto as proprias testemunhas.

No DT 5:16, o texto elabora o termo “falso testemunho” do nosso versiculo com as

palavras “testemunho vao” (ed shav), destacando especialmente o tipo de falsas tes-

* Na lei judaica, “edim zomemim” sio duas testemunhas cujo testemunho se revelou falso devido ao fato de outras testemunhas terem

testemunhado que as primeiras ndo estavam presentes no local ou no momento do incidente testemunhado. O termo “zomemim” sig-

nifica “conspiradores”, isto é, essas testemunhas sdo invalidadas porque tramaram e conspiraram para que uma pessoa fosse punida

injustamente. Neste caso, a Tord afirma que a sentenca que deveria ser dada a pessoa sobre a qual elas falsamente testemunharam
.

fosse aplicada sobre elas (“fareis a eles como pensavam fazer a seu irmio”). Geralmente, essa sentenga é aplicada com exatidio, mas
ha excegoes. (N. do T.)



temunhas no qual as préprias testemunhas sdo falsas, ou seja, edim zomemim (conspi-
radoras), pois o préprio testemunho delas é “vao”, uma vez que, mesmo se os fatos
sobre o0s quais elas testificam sdo verdadeiros, elas ndo podem testemunhar a respeito

deles porque ndo estavam no lugar em que ocorreram.

Verifica-se que o nosso versiculo serve como um aviso para a pessoa nao vir testemu-
nhar num caso onde a verdade foi verificada por meio de evidéncias externas ou por
té-la ouvido de uma fonte confidvel. A pessoa deve testemunhar apenas sobre o que
viu ou ouviu por si s6, pois somente quando ela vé ou ouve por si mesma ela se torna
uma “testemunha”; somente quando viu com seus olhos e escutou com seus ouvidos
ela é capaz de dar existéncia duradoura aos fatos — ed (testemunha) é proximo de dd
(mais); ver comentario sobre Génesis 21:30 —, de modo que eles ndo sejam esquecidos

e abandonem sua consciéncia.

[102 Pronunciamento]

13 N3o cobicaras a casa de teu proximo;
nao cobicaras a mulher de teu préximo, nem seu servo, sua serva,
seu boi, seu jumento e tudo o que for de teu préximo.”

13. Nao cobigaras (tachmod). A Mechiltd distingue chemdi (cobiga) de taavi (desejo). En-
quanto taavi se refere a um desejo interior, chemdi indica também um desejo que leva
a agdo, como em “ndo cobigards a prata e o ouro que esta sobre eles, nem os tomaras
para ti” (DT 7:25), assim como em “e ndo cobicara homem a tua terra” (adiante 34:24),
que certamente nao significa “Ninguém ird querer a tua terra”, mas “Ninguém ira se
aproveitar da tua auséncia de tua casa e, por desejar a tua terra, invadira as tuas fron-
teiras”. Chamad (cobigar) é a prontincia aumentada de amad (ficar parado), pois aquele

que cobica ja ndo estd num estado de inércia.

Dai a seguinte lei: “Todo aquele que cobiga algo (...) que tem a chance de adquirir,
e envia muitos amigos ao proprietério e insiste até que ele acaba vendendo, mesmo
que tenha lhe pagado muito dinheiro, transgrediu uma proibigdo, como foi dito: ‘Nao
cobigards’.” (Maimonides, Leis de Roubo e Coisas Perdidas 1:9), cuja fonte esta no
Talmud: “Parece as pessoas que a proibi¢do de ‘Nao cobicaras’ s6 se aplica quando
ndo ha dinheiro envolvido” (TB Babid Metsid 5b) — ou seja, um erro comum € pensar

que a proibi¢do de “ndo cobigards” sé se aplica caso a pessoa ndo pague pelo objeto.



Portanto, se alguém pressiona o seu amigo até que ele concorda em vender algo que
ele cobica, mesmo que ele tenha comprado legalmente, ainda assim, ele continuard
transgredindo a proibigao de “nédo cobicards” — contudo, isso nao esta de acordo com

todas as opinides (ver Tossafét em TB San’hedrin 25b, “meicara”).

a mulher de teu préximo. Quanto a mulher de seu préximo, a proibi¢do de “nédo cobiga-
ras” se aplica caso, por exemplo, ele convenca seu amigo ou o leve de alguma maneira

a se divorciar de sua esposa para que ele possa, entdo, se casar com ela.

No DT 5:17, essa proibigdo é mais esclarecida a partir da expressdo “e ndo desejards”,
isto é, ndo permita que o desejo por tudo o que é do seu proximo suba em seu coragao.
A linguagem la é: “E ndo cobicaras a mulher do teu proximo; e ndo desejaras a casa
do teu proximo, nem o seu campo, seu servo, sua serva, seu boi, seu jumento e tudo o
que seja de teu préximo.” E intrigante notar que referente a “mulher de teu préximo”
ndo é dito “ndo desejaras”, mas “nao cobigards”. Com relacao a todas as outras posses,
o “desejo” em si ndo é algo abominével, e s6 é proibido porque leva ao pecado — “se
desejares, acabards cobicando” (Mechilti). No entanto, em relacdo a “mulher do teu
proximo”, o proprio “desejo” é considerado “cobica” (ver Ezequiel 24:16). “Desejo” e

“cobica” vém como uma coisa so e, portanto, a Escritura nao diferencia entre eles.

Em geral, a intengao da Tord é proibir o “desejo” independentemente da “cobica” —
para que a pessoa nao pense que a transgressdo comega apenas com o ato — e a “co-
bica” independentemente do “desejo” — para que a pessoa ndo pense que a intenc¢do
de comprar o objeto propriamente valida, de alguma forma, o seu desejo. Uma pessoa
que deseja ndo cometer o pecado deve erradicar o desejo de seu coragao, pois mesmo
o desejo em si é um pecado aos olhos de Deus. Quem deseja o que ndo € seu peca con-

sigo mesmo, pois deveria abrir seu coracdo apenas para aspiragdes puras e honestas.

No Decélogo mencionado no DT — que acrescenta alguns esclarecimentos sobre os
mandamentos relacionados aqui — foi acrescido aos exemplos de posses listados aqui
as palavras “seu campo”, para que ninguém pense que o desejo é proibido apenas em
relacdo a bens moveis, que passam de mdo em mao, onde o desejo pode facilmente le-
var ao pecado. Além disso, todos os pecados entre o homem e o préximo estédo ligados
ali (no DT) pela letra de conexdo vav (equivalente a conjungao aditiva “e”) e formam
uma Unica frase composta de varias partes: “Nao assassinaras e ndo adulteraras e ndo
sequestraras e ndo daras falso testemunho (...) e ndo cobicaras (...) e ndo desejaréas...”.

Por um lado, a intencdo da Escritura é declarar todos os bens de seu amigo como dedi-



cados a ele e proibir qualquer tipo de transgressdo contra eles numa tinica declaragao
de Deus. Por outro lado, e com especial énfase, a inten¢ao do texto é colocar o peso de
todas estas proibi¢des na ultima proibicdo, “e ndo desejaras”, como que a dizer: Por
causa de todas essas proibi¢des, ndo permita que o desejo por tudo que ndo pertence a

vOocé entre em seu coragao.

Sdo precisamente essas proibi¢cdes de “ndo cobicards” e “nao desejards” que impri-
mem o selo de Deus na parte social dos Dez Pronunciamentos. O legislador de carne
e 0sso também pode decretar “ndo assassinards” e assim por diante, mas somente
Deus pode decretar “ndo cobigards”. Somente Ele é capaz de examinar o amago de um
ser humano. Diante Dele sdo revelados ndo apenas atos, mas também pensamentos
e sentimentos. O ser humano de carne e osso pode apenas proibir o ato do pecado e,
quando o pecado é cometido, pode — com dificuldade — submeter o transgressor a um
julgamento. Mas a origem e o processo de producdo do pecado estdo ocultos dos olhos
dos seres de carne e 0sso. E uma vez que o pecado tenha amadurecido completamente
no coracdo do ser humano, ele raramente conseguira se impedir de fazé-lo por medo

da puni¢do de um tribunal terreno.

Por esta razdo, toda edificacdo politica feita pelo homem é va, pois permanece ina-
cabada e fragil pelo fato de estar baseada apenas na gléria do homem. E mesmo que
seus construtores ponham a pedra fundamental “em nome de Deus”, a edificagdo é
construida sem Ele, pois eles fingem apreciar os Dez Pronunciamentos, mas prestam
homenagem ao homem. Eles nao subjugam o poder humano ao Estado, o Estado a
Lei e a Lei a Deus; pelo contrario, eles “pagam” a Deus o imposto das palavras vazias

como um meio de fortalecer e apoiar a fragil dignidade do homem.

Somente quando o Eterno se tornar “rei sobre toda a terra”, e a Sua vontade se tornar o
c6digo da Lei da raca humana, s6 entao serao fechadas as portas da prisdo e a tristeza

e 0s suspiros abandonardo a terra.

E preciso acrescentar que o Decalogo ndo tem maior santidade ou maior importancia
do que os outros mandamentos da Toré. Ele nao é a Tora inteira e ndo é mais sagrado
que os outros mandamentos. Deus declarou explicitamente que ele € um mero pre-
ladio e preparagdo para toda a entrega principal da Tora que viria em seguida: “Eis
que Eu venho a ti, na espessura da nuvem, para que o povo ouca enquanto Eu falo
contigo, e também em ti crerdo para sempre” (acima 19:9). E explicitamente declarado
que o proposito da revelagdao no Sinai era preparar o povo para receber todos os outros

mandamentos que lhes seriam transmitidos por Moisés, e para provar-lhes além de



qualquer sombra de duvida — pela visdo de seus proprios olhos e da audicdo de seus
préprios ouvidos — que “falou o Eterno a toda vossa congregacdo” (DT 5:18). Portanto,
eles aceitardo também todos os outros mandamentos como a palavra de Deus pelas

maos de Moisés, e os cumprirdo para todo o sempre com fé inabalavel.

Ainda assim, os Dez Pronunciamentos sao os principios basicos de todas as outras leis
e mandamentos. E se refletirmos sobre a ordem em que esses principios basicos foram
declarados, encontraremos nela uma verdade que langca uma nova luz sobre todo o

conceito da Tora de Deus.

A primeira parte comega com “Eu sou o Eterno” e termina com “honrards a teu pai”;
a segunda parte comeca com “ndo assassinards” e termina com “ndo cobigards”. A
obrigacdo do reconhecimento de Deus abre com uma demanda dirigida ao intelecto
(“Eu sou o Eterno”, “ndo teras”). Mas como a cognicao intelectual de Deus néo é su-
ficiente, devemos expressar o nosso reconhecimento de Deus também com atos, con-
trolando nossa fala (“nao juraras”), nosso trabalho (“lembra-te”) e nossa vida familiar
(“honraras a teu pai”). A legislagdo social comeca com exigéncias sobre nossas agdes
e palavras (“ndo assassinards”, “nao adulteraras”, “ndo roubaras/sequestraras”, “ndo
daras falso testemunho”). Mas ndo basta controlar nossa fala e agoes; a Tora exige que

também governemos nossos coragdes e mentes (“nao cobicards/desejaras”).

A reflexdo feita acima expressa a seguinte verdade: Toda “religido” e todo “servico a
Deus no coragdo e no espirito” sdo desprovidos de valor se lhes falta o poder de con-
trolar nossa fala e agdes, nossa vida familiar e social. Somente por meio das nossas
acOes e do nosso modo de vida podemos provar que somos verdadeiramente servos
de Deus. Por outro lado, toda qualidade e nobreza sociais sdo desprovidas de valor e
se desintegram no primeiro teste quando seu proposito é apenas ser correto externa-
mente e fazer o bem e o correto aos olhos do homem, enquanto ignoram a lealdade
interna e ndo se baseiam na consciéncia e na pureza da fé interna, algo que somente
Deus é capaz de ver e julgar. Todo ato bom e honesto deve emanar do coragao, e todo
pensamento nobre deve se traduzir em atos praticos, e tudo isso deve acontecer en-
quanto os olhos do homem se voltam constantemente para Deus. Este é o espirito que
paira sobre os fundamentos da Tora de Deus e unifica as duas tabuas — a “religiosa” e

a “social” — numa unidade perfeita e indivisivel.
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